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A Construcao do
Conceito de Gozo
em Lacan

Marie-Christine Loznik-Penof

O conceito de gozo, enquanto distinto e oposto ao de prazer, ocupa no sistema
conceitual de Lacan um lugar central. Este artigo explica por que.

bservande-se a incidéncia do termo gozo nos
textos de Lacan, percebe-se que ele literal-
mente atravessa sua obra de 1938 até o fim.
‘ Se no comego ele se confunde ids vezes com
O termo prazer, vai tornar-se a partir de 1960 um concei-
to, ocupando um lugar central na topica lacaniana, liga-
do ao grande Outro, tesouro dos significantes, articulado
portanto ao discurso. Nos anos 70, a partir do gozo mis-
tico, passa por um importante redescobrimento, princi-
palmente com a questio da existéncia de um gozo que
seria propriamente feminino.

/I/ O CONCEITO DE GOZO NA OBRA DE LACAN
ATE 1960 ]

No semindrio da Etica (1959-1960), partindo de sua
leitura do Mal-Estar na Culwra, Lacan dedica uma série
de aulas a esta questio.

Sabemos que, em seu lexto, Freud se questiona so-
bre a finalidade da existéncia, mostrando a vacuidade
desta questio ¢ propondo substitui-la por outra, menos
ambiciosa: o que & que os homens pedem 4 vida? A res-
posta para Freud vem de imediato — & a felicidade. E ai
que encontramos esta articulagdo da oposicio entre gozo
e prazer: “Esta aspira¢do tem duas faces: por um lado
evitar a dor e, por outro, procurar intensos gozos”, E
Freud acrescenta mais adiante ™ “A tarefa de evitar o so-
frimento relega a segundo plano a de obter 0 gozo”. La-
can salienta que, neste ponto, Freud &€ muito claro; ele
vai opor como inconcilidveis os dois pélos: evitar a dor
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-— Unlust — e buscar intensos go-
zos — stiirkeres Lustgefiihl.

Essa defini¢io do principio de
prazer enquanto principio de nio-
desprazer traz problemas no proprio
seio da obra de Freud. Ela remete o
principio do prazer a um principio
de constincia, distinto da tendéncia
d redugdo abscluta. Quando Freud
introduz o dualismo entre pulsic de
morte € pulsio de vida, a oposi¢do
anterior entre libido do eu e libido
sexual ndo pode ser superposta a
ele. No Mal-Estar, Freud mosira
como ali onde a firia de destruiciio
€ mais cega pode sempre estar pre-
sente uma satisfacdo libidinal. @

A propésito desse texto, Lacan
assinala que Freud faz um acopla-
mento entre o principio do prazer e
o principio da realidade, o primeiro
tornando-se ¢ processo primério do
segundo e os dois estando a servico
do principio de nde-desprazer. Mas
pode-se forgar a barreira desse prin-
cipio, € € nisso que consiste 0 gozo.
Esse conceito de gozo — Genuss
— ja se enconfra presente em textos
anteriores a Mal-Estar; em Para
além do principio do prazer, por
exemplo, Freud lembra: “impressdes
freqientemente dolorosas que sio,
no entanto, fonte de intenso gozo”
{em alemdo: hoher Genuss). Freud
fala explicitamente, neste caso, de
uma irresistivel tendéncia que se
afirma sem levar em conta o princi-
pio do prazer, e que apresenta fre-
glentemente um cardter demoniaco.

E certamente em Mal-Estar que
Freud vai aproximar-se mais dessa
questio de gozo. Podemos ver em
toda a extensdo desse texto que,
mesmo se o termo mais freqilente-
mente empregado por Freud conti-
nua sendo Genuss, virios sindnimos
aparecem para aquilo que Lacan,
por seu lado, sempre traduz por
gozo. Isso indica que, para Freud,
ndo se trata de um conceito clara-
mente destacado. Mas o que com-
plica a tarefa do leitor francés, ao
menos na traducdo de Odier, é que,
em certos casos, nds temos o termo
prazer, ali onde em alemio havia
gozo, isto é, Genuss. Uma coisa ao
menos fica clara, mesmo no texto
francés: quando se trata do princi-
pio do prazer, trata-se de um princi-
pio de ndo-desprazer; e Lacan sali-
enlard que & justamente esse princi-
pio do prazer que barra ¢ caminho
a0 gozo, que nos mantém afastados
dele. Para Lacan, isso é um fato de

nossa experiéncia clinica: “Qual é
aquele que, em nome do prazer,
ndo esmorece desde os primeiros
passcs mais sérios em diregio ao
gozo”

O que é que torna esse gozo
tdo dificil, a ponte de o homem re-
cair quase sempre neo principio do
prazer, entendido aqui como aquele
do minimo desprazer? O que consti-
tui obsticule ao gozo do sujeito?
Lacan interroga o contrato mitico
inicial entre os irmios da horda pri-
mitiva. Salienta que “o assassinato
do pai da horda nio abre a via em
diregio ao gozo, que sua presenca
mantinha interditada, mas reforca a
interdi¢do”. Para Lacan, o que

Freud exprime em Totem e Tabu &
exatamente um mito criado por ele
€ 0 Unico do qual a era moderna foi
capaz. Um mito, isto €, uma repre-
sentagdo em imagem de uma con-
tradigdo fundamental e intransponi-
vel entre esse gozo e a propria con-
tradicio que o funda. Lacan segue
as pegadas daquilo que Freud enun-
cia em Mal-Estar: “Tudo aquilo que
do gozo vira interdicio, vai no sen-
tido de um reforgo sempre crescen-
te da interdicio™, Com efeito, nes-
se texto, apds ter descrito as barrei-
ras externas que impedem o sujeito
de atingir o gozo e que dizem res-
peito ao contrato que funda o pré-
prio liame social, Freud prop&e uma
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hip6tese de tipo metapsicologico
que mostra esta impossibilidade no
plano psiquico.

Freud coloca o gozo em termos
pulsionais. E da libido dessa pulsio
insatisfeita que vird a energia do su-
pereu; portanto, quanto mais o in-
dividuo deixar de satisfazer seu
gozo, mais libido ele terd para nu-
trir seu supereu, exigir de si novas
rendncias, portanto novas insatisfa-
¢hes para seu gozo, € assim por
diante... Assim, a culpabilidade de-
sericadeada pela masturbacdo pode-
ria ser compreendida como retorno
da libido ao supereu, pelo fato de
que hi na masturbagio um curto-
circuito, numa satisfacio curta e es-
corregadia, daquilo que falhou
COMo gOzo.

Nesse ponto, virias questdes se
nos apresentam. O gozo aparece
ndo apenas diferente de qualquer
prazer auto-erético, que teria como
meta a descarga da excitagio, mas
ainda é situado por Freud do lado
da pulsio. Lacan ratifica esta idéia
na construgdo topoldgica daquilo a
que ele chama seu grifico do dese-
jo, em que coloca a pulsdo no mes-
mo registro do gozo. )

“Se o0 gozo se apresenta como
fugidio num campo central, com ca-
racteristicas de inacessibilidade, de
obscuridade e de opacidade, é tam-
bém porque ele ndo se apresenta
pura e simplesmente como a satisfa-
¢io de uma necessidade, mas como
a satisfacico de uma pulsdo.”® Lacan
distingue a pulsio da tendéncia em
seu sentido mais amplo, isto &,
energético; a pulsio compreende
uma dimensio histdrica. Devemos a
Michel Ody ter nos mostrado que
esta concepgio da pulsio € simples-
mente freudiana. Essa dimensio
marca-se pela insisténcia com a qual
se apresenta, como algo de memo-
ravel por ser memorizada. Lacan re-
corre a uma distingdo clara entre
principio de Nirvana — principio de
aniquilamento, tendéncia de retorno
a0 estado de repouso — e a pulsio
de morte.

A pulsio de morte estd num ni-
vel histérico e, para Lacan, ela s6
pode ser definida em funcio da ca-
deia significante. A pulsio como tal
deve estar além da tendéncia de re-
torno ao inanimado. O que ela po-
deria ser, sendo uma vontade de
destruicdo direta? Pois, para Lacan,
opor a pulsio 4 tend@ncia necessita
um “no comego era o verbo”, o que




quer dizer o significante.

Mas, ainda, se o liame social se
funda sobre a rentncia 4 satisfagio
da pulsdo, é exatamente porque
esta implica o gozo, aqui no sentido
juridico do termo, de objetos que
poderiam pertencer a outros, ou pri-
va-los, a esses, de seu gozo, O que
situa o gozo no campo do outro. Fis
a aparente introdugio 4 questdo do
gozo e com ele a questio da relj-
gido, dos mandamentos e, partanto,
da lei. E sabemos que tudo isso ja
estd em Freud, que se questiona
longamente sobre um mandamento
da lei de Moisés, aguele que ordena
0o amor ao proximo. Mas, antes de
abordar essa questio precisa, note-
mos que Lacan toma, eu diria ao pé
da letra, aquile que estd implicito
em Freud: ele funda o gozo sobre a
le, '

Lacan destaca que, se o gozo
consiste em forcar a barreira do
principio do prazer, se uma trans-
gressio se faz necessdria para ace-
der ao gozo, € a propria letra do in-
terdito que permiite que esse gozo
enconire uma passagem. Neste pon-
to, Lacan faz alusdo a uma passa-
gem de Sdo Paulo que visa justa-
mente essa articulagio: “Q que di-
zer? Que a lej & desejo? Certamente
ndol 56 que eu s6 conheci o desejo
através da lei. I, de fato, eu teria ig-
norado a cobiga se a lei nio tivesse
dito: ndo cobigards, Mas, aproveitan-
do a ocasiio, o desejo  por
intermédio do preceito produziu em
mim toda espécie de cobiga: pois,
sem a lei, o desejo nada mais é que
um morto”, (S. Paulo, Epistola aos
Romanos, 7:7). Lacan cita este tre-
cho trocando simplesmente pecado
por desejo.

56 nos resta, entdo, articular as
‘relagdes entre desejo e gozo. Pare-
ce-me que o desejo seria a retoma-
da, no nivel da vida fantasmatica do
sujeito, desse gozo que deve ser si-
tuado ao lado da pulsdo, o que ji
estd em Freud. Ora, na conceituali-
zago lacaniana, a pulsio implica a
demanda do Outro. Mas por que
esta troca de registro, essa passagem
do gozo ao desejo? Parece, ainda
que ndo esteja claramente enuncia-
do em Lacan, que aquilo que estd
interditado, aquilo que deve perma-
hecer insatisfeito, é a realizagio do
g0zo no nivel do Sujeito. Isto &, a
retomada desta questdo em termos
de desejo. Pois, no nivel do Qutro,
ndo parece proibido prover a satis-

fagdo de seu gozo. £ o que tentare-

mos abordar a propésito do gozo
de Deus. Os deuses sdo, para Lacan,
representacées bastante consistentes
desse Qutro. O Gnico problema, diz
ele, é que lhes falta existéncia, o
que ndo impede alguns de se devo-
tarem ao gozo deles.

Antes de introduzir essa questio
do Outro, tentemos captar o gozo
no nivel do Qutro, isto &, daquele
que Freud chama em Mal-Estar de
‘Meu préximo”.

Lacan parte de Santo Agostinho
e de sua descrigdo da envidia, que
ele traduz por cifimes e que define
da seguinte forma: “Quando um

gozo € vivido como sendo algo

acessivel apenas ao outro (...) ndo é
um citime comum. E um citime que
nasce no sujeito em relacio a outro,
porque se supde gue esse outro
participe de uma certa forma de
gozo, de uma superabundancia vital
percebida pelo sujeito como aquilo
que ele ndo pode apreender através
de nenhum movimento afetivo*®

Percorrendo a incidéncia do termo

sadismo na obra freudiana, encon-
trei, freqlientemente, o termo Ge-
nuss (gozo) associado a ele. Isso
me interessou, pois, como sabemos,
esse ultimo termo aparece confundi-
do com Lust no indice alemio. Ora,
consultando-se as citagdes, pode-se
notar que o gozo no sadismo impli-
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ca ndo apenas o outro, o semethan-
te — que Freud chama as vezes
“outro”, as vezes “objeto” — mas
visa ainda o gozo suposto ser aquele
do parceira, E em Pulsdo e destinos
das pulsdes que Freud afirma que
infligir sofrimento nic pode ser um
abjetivo pulsional em si, mas que,
se a dor pode estar ligada 4 excita-
cdo sexual, entdo, retroativamente,
pode constituir-se o objetivo de in-
fligir dores: “enquanto as provoca-
Mos Nos QUtros, gozamos nods mes-
mos per identificacio com o objeto
sofredor”.®

Este paragrafo de Freud me pa-
rece permitir-nos o acesso a varios
pontos importantes da concepgio
lacaniana: notemos de passagem
que o objetive pulsional aqui descri-
to ndo apenas implica o outro, mas
ainda supde o gozo desse outro. Fs-
tamos, aqui, muito longe de uma
possivel confusdo com uma satisfa-
¢do qualquer de necessidade, Mas o
que pode nos interessar sobretudo &
a colocagdo de uma intersubjetivida-
de que faz o gozo do sujeito esco-
rar-se sobre o gozo que ele imagina
no outro.

A fim de podermos nos aproxi-
mar mais dessa referéncia ao outro
no gozo, comecaremos por abordar
0 conceito de narcisismo. Isto nos
obrigard a dizer algumas palavras
sobre o conceito do eu na obra de
Lacan e, portanto, a falar das identi-
ficaghes; entre outras, da identifica-
¢do especular, para chegar 4 nogio
radicat de alienacdo implicada no
desejo. Isto nos permitird abordar o
grande Outro e, enfim, a dialética
do desejo e do gozo.

Conhecemos o lugar essencial
que Lacan reservou, desde o inicio
de sua obra, para a relacido intersub-
jetiva, em que via o funcionamento
mesmo do narcisismo e a base de
toda relagio de agressdo erdtica ao
semelhante.

Breve retomada do conceito
de narcisismo em Freud e em La-
can

Desde 1951 Lacan aborda a
questdo de um gozo inefivel que o
neurdtico ou 0 Perverso encontrarm
perdendo-se na imagem do outro.
Sublinha também o quanto a vida
humana permanece cativa de uma
flusdo narcisica. Vemos que se trata
aqui, para Lacan, de um narcisismo
ligado 4 constituicdo da imagem em




1=X105

relagdo ao semelhante,

Como sabemos, no inicio, o ter-
mo narcisismo se imp6s a Freud
quando este tentou dar conta da es-
colha de objeto nos homossexuais
como amor colocado no outro 2
imagem de si mesmo. Tal cencep-
¢do de narcisismo, implicando sem-
pre uma relagio intersubjetiva, pode
ser notada em Totem e Tabu ¢ no
Caso Schreber. No entanto, sabe-
mos que com a elaboragdo da se-
gunda topica vai ser desenvolvida
uma concepgio diferente do narci-
sismo. Para distingui-los, Freud cha-
mava, desde entio, narcisismo se-
cunddrio dquele contemporineo i
formagdo do eu por identificagiio ao
outro.

Para Lacan, ndo hi dois concei-
tos diferentes de narcisismo. Com
efeito, como veremos, se o concei-
to de narcisismo secundério reen-
contra-se facilmente na concepgio
lacaniana, isso nio implica que o
conceito de narcisismo do proprio
corpo ndo esteja [4. O que é certo
€ que lacan toma partido, explici-
tamente, na questio da formacgdo
do eu. Seu ponto de particdla é uma
observagio feita por Freud diversas
vezes: a principio, © eu ndo existe
como unidade, ele exige certas
agOes psiquicas para constituir-se.
Isso o leva, como sabemos, a uma
concepgio do eu como radicalmen-
te imagindrio e alienado. Ele o dis-
tinguird do sujeito do inconsciente,
que tem um funde simbélico. Com
efeite, o uso que faz Lacan do ima-
gindrio, do rea] e do simbdlico lhe
permite colocar as questdes de ou-
tra forma. A partir dai, fica dificil
opor o narcisismo por identificacdo
a0 outro ao narcisismo do corpo
proprio — ao qual ele faz alusio a
propoésito da formacgio do eu —
porqgue os dois sdo igualmente do
registro imagindrio. No entanto,
para tornar as idéias claras, vamos
operar uma simplificacio e dizer
que a concepg¢do lacaniana do eun
se apdia essencialmente no concei-
to de narcisismo secunddrio. Diga-
mos pois que, para Lacan, o eu é 4
imagem que o sujeito adquire de si
mesmo sobre o modelo do outro.
O narcisismo € a captagdo amorosa
do sujeito por essa imagem. E a ex-
periéncia fundamental da fase do
espelho.

Sabemos que Lacan parte de
uma diacronia entre ¢ atraso da co-
ordenacio nervosa no ser humano

infans, ligada 4 prematuracio do
narcisismo, e a antecipacio formal
de sua resolu¢iio na imagem do ou-
tro.

Da incidéncia capital dessa de-
pendéncia origindria, Lacan jd tinha
se dado conta amplamente em sua
construgdo tedrica da famosa Fase
do Espelho, apresenraca em 1936
no Congresso Internacional de Mari-
enbad. Segundo ele, a figura do
“outro materno” domina nessa fase

precoce a relagio especular, pela

qual a crianga deve construir 08 pri-
meiros esbogos de seu Eu, numa si-
tmagdo de dependéncia fundante,
Para Lacan, a mde €, entio, percebi-
da pela crianga como uma imagem

completa de si mesma — uma ima-
gem antecipada daguilo que ela po-
deria ser um dia.

E por isso que Lacan manteri
sempre que as diversas vivéncias
patolégicas de “onipoténcia” trazem
de volta esse Outro materno primor-
dial, com o qual ¢ Fu tende a se
confundir imaginariamente, em uma
relagio de alienacio fundante,

Portanto, quando Freud fala de
gozo narcisico, como por exemplo
em Mal-Estar, Lacan julga que é
preciso escutar; a relagdo intersubje-
tiva se delineia necessariamente no
horizonte.*

Mas, para melhor apreender o
lugar do conceito do gozo na obra
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de Lacan vamos voltar para trds e
notar como esse fermo aparece des-
de o inicio da obra de Lacan, naqui-
lo que proponho chamar:

A pré-historia do conceito de
gozo em Lacan

A primeira alusio que encontra-
mos ao gozo na obra de Lacan
acha-se em Os complexos familia-
res (1938). Eis a citagio:

“... observamos uma crianga que
esbanja em dire¢do ao outro suas
tentativas de seducio: onde estd o
sedutor? Enfim, nessa crianga que
goza as provas da dominacdo que
exerce ou naquele que se compraz
em se submeter? Poderiamos nos
perguntar: qual estd mais assujeita-

dop’ !

E Lacan acrescenta mais adiante:

“Cada parceiro confunde a prati-
ca do outro com a sua propria e se
identifica a ele... a identificacio se
funda sobre um sentimento do ou-
tro que, sem wma concepgio de seu
valor imagindrio, s& podemos des-
conhecer”. ‘

Vemos, portanto, que Lacan se
interessou, desde o inicio, pelos
efeitos imagindrios ligados 4 aliena-
¢&0. Notamos quanto a possivel in-
versdo da situa¢io e a transforma-
¢do do sujeito em objeto estio pro-
ximas das questdes abordadas por
Freud em relagio ac gozo, que su-
pde a identificacio ao gozo imagi-
nado do outro. Essa questio ficard
sempre na obra de Lacan, Em 1972,
a propoésito de Cristo na cruz, a
mais cara representacio do catolicis-
mo, ele notard que “o sofrimento
sofrido na pessoa do Cristo deve ter
feito o gozo de um outro”.

Lacan vai introduzir, a seguir, a
concepgio de linguagem. “¢ Em “A
diregzo do tratamento”, em 1958,
ele comega por lembrar que as ne-
cessidades da crianca, na medida
em que precisam se fazer conhecer
sob as formas daquilo que ele cha-
ma a demanda, viio encontrar-se ne-
cessariamente regidas, até na ex-
pressio delas, pelo cédigo da co-
municagio significante. E, por con-
seguinte, o discurso do Grande Qu-
iro maternc que vai para Lacan ditar
as modalidades das mensagens da
crianga. Precisa-se notar que esse
Outro &, a partir dai, especificado
como fonte da palavra, constituindo
como tal o lugar onde se delimita o
espaco real da transacdo primeira
com a crianga. “Convém lembrar —
diz Lacan -~— que é na mais antiga




demanda que se produz a identifica-
¢do primeira, aquela que se opera a
partir da onipoténcia materna (...
que nio apenas suspende ao apare-
lho significante a satisfagio das ne-
cessidades, mas as despedacga, as fil-
tra, as modela seguindo a estrutura
do significante” " Na relacio de
prematuridade do filhote humane,
as necessidades vitais devem, pois,
necessariamente se subordinar, des-
de o inicio, d4s condigdes convencio-
nais da linguagem (da mie), “a
qual, se certamente nio preenche
tudo, estrutura tudo da relacdo in-
ter-humana”. Eis, pois, que a de-
manda que o filhote humano expri-
me ji esti marcada pele lacre da
alienagio. Mesmo que a crianga faca
passar o grito de sua necessidade
pelo fio do significante do Outro
primordial — digamos a mie, para
ir depressa — o que ela ji diz esta
enunciado nos proprios termos da
Demanda desse Outro. E a pulsio
estard, para Lacan, em articulagdo
direta com essa Demanda. E assim
que ele traduz o elemento de histo-
ricidade dessa pulsio, assim como
seu afastamento radical da necessi-
dade. A partir dai, Lacan"™ retomari
a jubila¢ido da fase do espelho para
mostrar como, de fato, a imagem
fascinante esconde a alienacdo que
ja situa o desejo no campo do Ou-
tro, deixando crer que se trata de

uma rivalidade com o semelhante,.

rivalidade que os fascina a ambos. A
mie surge ai numa funcdo desdo-
brada: ao mesmo tempo outro na
relagdo imagindria com sua crianga,
e ocupando o lugar desse Outro pri-
mordial, tesourc dos significantes,
na demanda da qual o deseje do su-
jeito ficard sempre alienado. Vemos,
portanto, surgit esse Outro, em cu-
jas palavras a crianga exprime a de-
manda, que &, a partir dai, a deman-
da do Outro.

Parece-me que podemos com-
preender ¢ gozo como realizagio
dessa demanda, o que s6 poderd
situar o gozo como gozo do Ou-
tro; e talvez seja apenas enquanto
tal que ele possa ser alcangado.

Em “Fungio e Camipo da Pala-
vra®, a propésito do trabalho de re-
construgio de sua imagem efetuado
pelo analisando, Lacan nota: “Nesse
trabalho que faz para reconstrui-la
para um outro, ele reencontra a
alienacdo fundamental que o fez
construir esta imagem <omo uma
ouira, e que a destinou 4 ser sempre

furtada por um outro...”. Lacan mos-
tra, pois, como o tramento sO pode
indicar a0 sujeito o quanto este se
encontra alienado de seu gozo. “E
se o trabalho analitico lhe permite
reencontrar a verdadeira imagem
pela qual ele havia se tornado obje-
to no desfile do espelho, isto nio
pode satisfazer o paciente, pois,
mesmo que atingisse nessa imagen
sua mais perfeita semeihanca, seria
ainda o gozo do outro — que ele
faria reconhecer nela”

A proposito das relagdes que se
estabelecem quando de um pacto
com o diabo, Freud, em seu artigo
sobre “Uma neurose demoniaca no
século XVII", traz uma ilustracio ful-

gurante dessa questio da alienagdo
do sujeito com relagio ao gozo. Ji
que chegamos ao diabo, retomemos
o que Freud articula em Mal-Estar a
proposito das relagdes entre o gozo
e o mal.

Lacan vai, pois, retomar — ©
que esta explicito nesse texto de
Freud — a questio da maldade do
homem para com seu proximo: “O
gozo & um mal, porque ele com-
portz 0 mal do préximo”.“? Lacan
cita o proprio texto de Freud: “O
homem tenta satisfazer sua necessi-
dade de agressio 4 custa de seu
proximo; explorar seu trabalho sem
retribuigdo; utilizd-lo sexualmente
sem seu consentimento; apropriar-
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se de seus bens; humithd-lo, infligir-
lhe sofrimentos, martiriza-lo e mata-
lo™ " Lembra quante o mandamen-
10 de base do cristianismo “Amaris
teu proxXimo como a ti mesmo”, pa-
rece absurdo a Freud. A cada vez
que o mandamento & enunciado, "o
que surge & a presenca dessa mal-
dade fundante que reside nesse
préximo. Mas, entdo, ela reside
também em mim mesmo. E 0 que
me & mais proximo que esse cora-
¢do em mim mesmo, © do meu
gozo, do qual eu nio ouso me
aproximar?’t®

Esse trecho coloca o gozo em
articulacdo com o gozo desse outro,
meu semelhante, isto €, o coloca no
centro da questio da relagio espe-
cular com esse semelhante. Nio &
apenas a retomada da questio da
fase do espelho, tal como a vimos
surgir na obra de Lacan, mas ainda
levanta a questdo da articulagdo en-
tre aquilo que o sujeito pode ape-
nas ignorar de si mesmo e aquilo
que ele nota e ataca em seu seme-
lhante. Uma das razdes pelas quais
Freud acha insuportivel o manda-
mento do amor ao préximo se ba-
seia nisso: esse proximo ndo é nem
um pouco amavel, ele &€ mau, Lacan
vai sublinhar esse engodo do seme-
lhante: “Toda essa maldade de que
fala Freud nio é outra senfio aquela
diante da qual eu recuo em mim
mesmo. Ama-lo como a mim mes-
mo &, ao mesmo tempo, me langar
necessariamente nurma crueldade”,

Lacan aborda também a questdo
das relagdes entre o gozo e a morte,
e isso pelo viés de Kant. Ainda é o
proprio Freud quem faz alusio a
Kant em Mal-Estar. Os prolonga-
mentos que a questdo do gozo co-
nhecerd na sua articulagio com a
mistica, assim come com o sadismo,
ji estdo presentes nesse Semindrio
de Lacan (A4 Etica) e derivam direta-
mente da sugestdo de Freud em
Mal-Estar.

Lacan comega por mostrar como
a fibula kantiana falha ao nio
distinguir gozo de prazer. Trata-se
da seguinte histdria: “Um persona-
gem & posto na situacdo de ser exe-
cutado ao final, se quiser reencon-
trar a dama que deseja ilegalmente
(...} A noite passada com a dama
nos & apresentada, paradoxalmente,
como um prazer, posto na balanga
com a pena a CUmPprir, numa oposi-
¢do que as homogeneiza” — e pare-
ce, pois, evidente a Kant que nin-
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guém escolherd fazé-lo — “mas bas-
ta que facarmos passar a noite com a
dama da rubrica do prazer 4 rubrica
do gezo, j4 que este implica precisa-
mente a aceitagdo da morte, para
que o exemplo seja aniquilado. Dito
de ocutrc modo, basta que o gozo
seja um mal”. /"

II/O Conceito de Gozo na To-
pica Lacaniana

O gozo e o grafico do desejo

Alguns meses depois do semind-
rio sobre a Etica, Lacan escreve
“Subversdo do Sujeito e Dialética do
Desejo” (1960), texto essencial para
captar o que ele entende por gozo.
Mas, para compreender isto, preci-
samos abordar aquilo a que chama
um grifico. Essa montagem em for-
ma de “modelo” permite visualizar o
jogo articulatério de um certo ng-
mero de conceitos: o supereu, a
pulsdo, a castracao, o descjo, o fan-
tasma, com esse gozo que tentamos
apreender. Contentar-nos-emos em
abordid-lo aqui de forma bastante
sucinta, guardando, sobretudo, as
articulagdes que estdo ligadas ao
gOZO.“m

A construgio do grifico comega
naquilo que Lacan designa como
“ponto de capiton”, a saber, a espé-
cie de enganche pela qual a cadeia
significante se imbrica com aquilo
que brota da necessidade do orga-
nismo vivo. :

O duplo enganche retroativo
preencheria a funcgio primordial de
frear o deslizamento, aré entio inde-
finido, da significacde. E o ponto de
interseccdo, a direita, das trajetdrias
de sentido cposto que nos interessa;
mais especialmente aquilo conotado
como O, que representa, indica La-
can, “o lugar do tesouroc dos signifi-
cantes”. E a propria defini¢io do
Grande- Gutro, que constitui o fugar
da bateria significante, do conjunto
do qual depende o sujeito na ori-
germ,
A alienagdo € apresentada como
fundante no seio desse registro psi-
quico, ja que & no tesouro dos sig-
nificantes do Outro — lugar fre-
qlientemente ocupado pela mie —
que a crianga precisa fazer conhecer
sua necessidade. No plano clinico
parece, com efeito, dificil, conceber
uma demanda que ndo passe pelo
desenrolar do significante; “& do
Qutro que ¢ sujeito (nascente) rece-
be a prépria mensagem que ele

emite”, diz Lacan.

O Qutro, assim radicalmente
concebido, tendo sido dado o pri-
meiro cariter de seu dizer, “decreta,
legisla, aforiza, & ordculo”;, e é a pre-
senga, estima Lacan, que confere ao
“outro real” {o parceiro na interagio
€, muito freqientemente, a mie)
“sua obscura autoridade”.

O desejo nasce no intervalo
enire a satisfacio da necessidade
¢ a demanda do amor

Lembremos simplesmente que,
de inicio, algo vai rasgar-se entre o
registro da demanda de satisfacio
da necessidade, no sentido fisiologi-

A

co do termo, e o sujeito da deman-
da do amor. Nesse intervalo, sabe-
mos que Lacan vai situar o campo
do desejo. Para dar um suporte cli-
nico ao que ele afirma aqui, lembra-
remos que esse desejo implica a
presenga da mie scbre o fundo de
sua auséncia. E essa escansio da
presenga-auséncia que permite 4
crianga, futuro sujeito, entrever um
“outro lugar” visado pela mie, para
além de si mesmo. Que ela vise
esse “outro lugar’ permite 3 crianga
imaginarizd-la come faltante, e dese-

jar ocupar o lugar daquilo que falta.

4 mie. Sabemos que Lacan chama a
esse lugar terceiro "falo imagindrio”.
Sabemos também que, quando essa
relagio triddica for retomada no pla-
no simbdlico, esse lugar serd ocupa-
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do por aquilo a que ele chama a
“metifora do nome do pai”. 56 po-
demos lembrar de forma muito su-
cinta que essa metifora do nome do
pai, que ndo deixa de ter sua liga-
cdo com aquile que Freud pdde ar-
ticular em torno do pai morto, colo-
¢4 esse pal enquanto representante
da lei. Mas & o pai real que inter-
vém como agente da privagdo ma-
terna, isto €, que proibe que a crian-
¢a venha a ocupar o lugar daquilo
que falta & mie. Fle & portanto con-
siderado como aquele que priva a
mie daquela crianga que poderia
preencher sua incempletude.
Vejamos agora como Lacan
enuncia esses dados clinicos em

“sua tdpica. O desejo deve, necessa-

riamente, passar pelo fato de que
Outro estd, ele proprio, submetido
4 operacio de simbolizagio. Dito
de outra forma, que ele seja reco-
nhecido como necessariamente fal-
tante. A operagio de representar o
Outro como faltante de algo mos-
tra-se indissocidvel da prépria pos-
sibilidade, para o sujeito, de se po-
sicionar como desejante em seu
fantasma.

E aqui que a castragdo freudiana
pode comecar sua fung¢io organiza-
tiva para o sujeito, colocando em
seu devido lugar o desejo que sera
0 seu: “Faz-se necessdrio especificar
sob qual forma privilegiada de pre-
senga O pai se sustenta para além
do sujeito que é levado a ocupar o
lugar do Outro, a saber, da mie”.™

O significante da falta no Ou-
tro. 8 e o gozo

Lacan lembra aqui sua defipicio
do significante — “ndo existe outra”,
segundo pretende — a saber, que
um significante representa um sujei-
to para um outro significante. Defi-
nicdo bem conhecida, mas sobre a
qual ele audaciosamente apdia essa
idéia de que & precisamente o signi-
ficante da falta (no Outro) que vird
daqui em diante a representar o su-
jeito para todo outro significante.

Quanio ao sujeito, ele passa a
ser, daqui por diante, representado
pela sigla & — barrado, como se tor-
nou para ele ¢ Grande Qutro.

O registro superior do grifico,
que articula gozo e castragio, terd
pois como ponto fundamental o sig-
nificante da falta do Quiro, S&; de
forma que ele constimi um discurso
que supde a marca dessa castragdo




(do Outro). Parece-me ser disso que
se trata quando ele fala da ordem
filica. Essa ordem parece-me, justa-
mente, estar vinculada i questdo da
castragdo e, mais geralmente, 4
questio da sexuac¢io. Notemos ain-
da que o escalonamento que vai do
gozo i castragdo € o mesmo que,
partindo da marca da falta no Ou-
tro, se dirige 4 pulsio, na medida
em que esta articula o sujeito 4 de-
manda do Outro. E sé a partir dessa
condi¢io prévia que um caminho
novo vai se apresentar. Pelo viés do
desejo, o fantasma podera, pois, ex-
primir a pulsio, visando esse Qutro
enquanto faltante.

Gozo e fantasma

A propria operagdo que reco-
nhece o Qutro como faltante e, por-
tanto, o “simboliza”, destaca dele ao
mesmo tempo os “objetos parciais”
freudianos — que Lacan designa
como o (pequeno o). E sdo eles
mesmos que entrardc na constitui-
¢do do fantasma do sujeito enquan-
to objetos causa de seu desejo. E
aquela lista bem conhecida da teoria
psicanalitica: marnilos, fezes, falo,
fluxc urindrio... Lista 4 qual Lacan
acrescenta: o fonema, o olhar, a voz
‘— © nada ... “Pois como nio ver
que o trago ‘parcial’, com razio su-
blinhado nesses objetos, ndo se
aplica ao fato de eles fazerem parte
de um objeto total que seria o cor-
po, mas ao fato de que eles repre-
sentam apenas parcialmente a fun-
cdo (fisiologica) que os produz.” E o
cardter eminentemente destacdvel
desses objetos que lhes di a possi-
bilidade de vir a imaginarizar essa
falta do Qutro e, portanto, de tor-
nar-se objeto causa de desejo. Em
relagiio 2 isso, a experiéncia clinica
nos ensina como um cabelo, uma
unha, pode, pelo fate de ser desta-
cavel, vir a ocupar esse lugar. ™

Mais classicamente, é o Grgio
erétil (o falo) que figura o objeto do
g0z0 — nem tanto por si mesmo,
mas enquanto parte faltante 4 ima-
gem desejada. Isso estd claramente
enuncizdo em Freud, num texto
como o “Leonardo” (1910).

O que significa afirmar que o
reconhecimento de uma falta no
Outro seria a condi¢io de um fan-
lasma subjetivado no inconsciente.
O objeto do fantasma representaria
aqui aquilo do qual o sujeito imagi-
na o Outro privado. Como para La-

can o desejo & a metonimia do su-
jeito, também o sujeito, literalmente,
se desvaneceria ao alcangar pura e
simplesmente tal objeto de seu fan-
tasma; de onde a marca da cunha

- (9) pefa qual é formalizada a manu-

tencdo de certa relagio (— distin-
cia) do sujeitc com o objeto causa
de seu desejo. E Lacan escreve o
fantasma: g0, Essa cunha indica
para ele que o sujeito nio atinge
esse objeto faltante ao Outro, que
fica, portanto, marcado pela falta,
barrado como ele o desenha ¢. O
sujeito 6 poderd, pois, ficar no ni-
vel do desejo, para aquém da De-
manda do Qutro, 0 que se vé no
grafico.

Gozo ¢ pulsio

Parece-me, mas isso & uma hi-
pdtese pessoal, que o desejo € a re-
tomada no nivel do sujeito daquilo
que &€ a Demanda do Outro, isto &,
aquilo que o Outro espera do sujei-
to. Eu diria que é nessa retomada
que o sujeito vai ao encontro daqui-
lo que pode ter de ma's pessoal,
mesmo se esse desejo se funda so-
bre a alienacio primeira, por ser de-
sejo do Outro. Lacan lembra que o
que torna opaca a dimensio da alie-
nacio do desejo aos olhos do sujei-
to & sua ligagio concomitante com a
necessidade, que fornece ac desejo,
a0 mesmo tempo, sua substincia. E
parece-me ser justamente enquanto
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realizagdo pessoal que isso esti
marcado como tendo que ficar ne-
cessariamente insatisfeitc. Isso nos
remete ao proprio conceito de pul-
sdo em Freud, como distinto da ne-
cessidade e necessariamente insatis-
feito. Ora, esse registro da Demanda
do Outre, que o sujeito ndo pode
satisfazer, pois enquanto desejante
permanece aquém dele, &€ onde La-
can situa a pulsdo, que escreve
comao articulando o sujeito com a
Demanda do Quitro, ...D.

“A delimitagdo da zona erdgena
que a pulsio isola do metabolismo
da funcio (...} é o fato de um corte
(marca do simbdlico) que encontra
apoio no trago anatdmico de uma
margem ou de um bordo: -ldbios,
frestas entre os dentes, margens do
anus, sulco peniano, vagina, fenda
palpebral, lébulo da orelha”.

Recapitulemos o grifico: vemos
que Lacan partin da necessidade
(que ele ndo deixa de lado, contra-
riamente ao que se diz freqiente-
mente). Mas, desde que a demanda
de satisfagdo dessa necessidade foi
submetida ao aparelho de lingua-
gem, ela tornou-se completamente
oufra coisa, a0 mesmo {empo que
se aliena profundamente no discur-
so desse Qutre, em cujas palavras
ela se articulava. Eis, pois, o regis-
tro proprio 4 pulsio colocado
como distinto da satisfacio de uma
necessidade — pulsio cuja neces-
saria insatisfagio poderia entender-
se como ligada 4 questio da castra-
¢do, ao interdito concernente igue-
la que ocupa primordialmente esse
lugar de outro, a mie, proibida de
saturar sua falta com crianca. Esse
Outro ficard, portanto, barrado, e &
no lugar do significante desse QOu-
tro barrado, @, que Lacan localiza
0 gozo. Somos, entio, obrigados a
ler que o gozo é do Qutro, e do
mesmo registro da pulsio que,
como vimos, implica a articulagio
do sujeito 4 démanda do Qutro. Se
a pulsdo é necessariamente insatis-
feita, isso implica que o sujeito per-
manece num afastamento com essa
Demanda, afastamento marcado
pela cunha: ..D.

O supereu obsceno, man-
dante do gozo

Tudo isso € uma tentativa de re-
presentagio topica da situagio tal
como nos a conhecemos para ague-
le que & marcado pela castrac¢do,
isto &, o neurdtico. No entanto, em
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sua construgdo do grifico, Lacan
marca um tempo ce parada na traje-
t6ria daquilo que, tendo partido da
necessidade, passado pelo lugar do
outro, termina come o ponto de in-
terrogagdo nesse lugar que ele cha-
ma de significante do Outre, S(Q).
Estd ai, para ele, o lugar do supereu
arcaico, de um superei que corres-
ponde a um tempo légico anterior.d
simbolizacio da falta do Outro.
Pode-se falar com razio de super-
completude, para tentar imaginari-
zar o lado obsceno desse Outro nido
marcado simbolicamente pela cas-
tragido. ) .
Um texto de Freud ilustra o que
falamos: “Uma neurose demoniaca
no século XVII". Um pintor vé apa-
ricdes de um diabo portador de vi-
rios seios de mulher e, ainda por
cima, de um enorme pénis que ter-
mina em serpente. Esse diabo, diz
Freud, possui para oferecer, antes
de mais nada, o gozo (Genuss). E &
o Diabo que ordena ao pintor que
este goze. Mas, em face de tais
ofertas diabdlicas, esse homem diz:
“Eu ndo aceitei isso de jeito ne-
nhum!” Como se, nessa imagem alu-
cinada, essa demanda do Qutro se
achasse posta a nu em sua profunda
estranheza para o sujeito.

E do romance de Cazotte, O di-
abo apaixonado, que Lacan em-
presta essa pergunta que funda,
para ele, a questio do supereu em
articulagio com o gozo, che vuod?
Esse: "que queres?” que se torna tdo
facilmente “Que quer de mim o Qu-
tro?”; e que clinicamente toma fre-
quentemente a forma de um “Que
quer Efa de mim?". Esse diabo apai-
xonado permite imaginarizar a es-
trutura do supereu; reencontramos a
mesma ordem: “goza!” (jouis). Im-
perativo ao qual Lacan coloca que o
homem s& pode responder por um
“eu escuto!” (Jouis), pois seu gozo
lhe estd proibido, como vimos, por
razdes de estrutura. Esta dupla figu-
ra do supereu — idéia 4 qual Lacan
dd grande importincia — de ser
aquele que interdita e pune, e tam-
bém aquele que ordena o gozo, pa-
rece congruente Com sua concepgio
de gozo como diretamente articula-
do ao interdite,

O gozo do Outro
Parece-me que, uma vez estabe-

lecida a simbolizacdo da falta no
OUU’O, O supereu Eencontra-se reco-

berto por esse significante do Qutro
barrado, isto €, marcado pela perda
desse objeto 0. Vimos ser ai que La-
can situa o gozo: nio no registro
imaginirio do fantasma em articula-
¢do com o desejo, mas, como lemos
no grafico, ligeiramente acima, no
mesmo registro da pulsio enquanto
articutada 4 Demanda do Qutro.

Se o sujeito se colocasse no lu-
gar desse objeto faltante ac Cuuo, e
se esse Qutro existisse, entdo esse
Outro gozaria, diz Lacan. Essa afir-
magaoc parece estar longe de ser evi-
dente. Ndo podemos, no enianto,
deixi-la de tado se queremos abor-
dar 0s gozos que estariam, segundo

Lacan, fora do registro falico, em
particular o gozo mistico, questdo 4
volta da qual tudo parece girar. Pre-
cisamos primeiramente focalizar a
questdo da falta no Outro, ndo mais
em seu referencial mais facilmente
representavel (a castragio daquela
que ocupa esse lugar do Outro, a
saber, a mie), mas num nivel mais
abstrato. Essa falta no Outro é que
Lacan formula como: ndo hd Outro
do Outro™, quer dizer que nio hd
nenhuma verdade definitiva da qual
esse Outro seria o portador. Pode-
mos entrever aqui como fazé-lo go-
zar, isto &, oferecer-se a ele para
preencher sua falta. Isso poderia ter
urna ligacio direta com o discurso
religioso, para o qual toda a questio
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€ justamente que haja um fiador
dessa palavra do Qutro. Mas a clini-
ca parece indicar outros apelos a
esse Pai Todo-Poderoso. Poderia-
mos nos perguntar se essa obsceni-
dade da supercompletude da figura
demeniaca ndo viria como que
ocultar a insuportabilidade da falén-
cia da func¢io paterna. E a diregdo
que parece indicar o texto freudia-
no.

Nota da Redaciio: A parte final deste ar-
tigo, que aborda o problema do gozo femini-
no, sera publicada no n? 9 de PERCURSO.
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